Mutazilisme 4 izl al muetazila

Quand il est mentionné le Prophéte Muhammad il est bon de dire que le salut et priére de Dieu sur lui symbolisé par s

Le Mutazilisme 4 ) al muetazila, est le participe du verbe i‘tazala 4 5.qui signifie « se séparer » d’ol
i‘tizal, « action de se séparer d’avec les impies et de leurs ceuvres.».

A quoi les moutazilis « se séparant » récoltant ainsi leur nom, al-manzila baina-I manzilatain,
Ol yiall o A 33l "la demeure entre les deux demeures [du bien et du mal]™) entre I'apostasie et la soumission
compléte a la volonté de Dieu, soumission que I'arabe nomme tout simplement Al’islam ~>Y! ;, la
soumission et la sujétion aux ordres de Dieu. Cette doctrine autorisait un Islam plus tolérant tout en
maintenant sa rigueur morale puisque le pécheur n'était pas considéré comme un infidele, mais n'était pas
non plus un muslim, sl un "soumis a la volonté de Dieu", au sens plein du terme

C’est une Importante école de théologie musulmane qui fonde I'adhésion de fidélité de celui-ci par un
contrat moral dans la ‘aqidah, x5, pluriel : 'aga'id - contraction concept qui recouvre les articles de la foi en
Dieu 'Allah, & chez les musulmans, qui adherent et mettent I'accent sur cing principes de la Foi ¢\« Al-
Tmane « connaissance, croyance et conviction sans aucun doute possible » :

1- Le monothéisme tawhid x=3 I'Unité de Dieu : l'unicité, caractére de ce qui est unique. Dieu ne peut
étre congu par l'esprit humain. Ainsi, ils affirment que les versets du Coran décrivant Dieu comme
étant assis sur un tréne sont allégoriques. Les mutazilites affirment que le Coran ne peut pas étre
éternel, mais a été créé par Dieu, sinon l'unicité de celui-ci serait impossible. Ils poussent leur
conception allégorique a I'extréme et nomment leurs opposants anthropomorphistes, qui représentent
la perception d'étres divins, ou de dieux, aux apparences humaines, ou les valeurs humaines dans ces
étres.

2- La justice divine-équitable Ji adl: les regisseurs —les anges <. les mala'ika, les scripts- ses
écrits kutub —<<!) particuliérement le Coran ¢ Y, al-Qur’an, ses Prophétes .-+ nabi et émissaires J-
roussoul sans exceptions.. Devant le probléme de I'existence du mal dans un monde ou Dieu est
omnipotent, toute Sa puissance est un pouvoir sans limite et sans fin, ils mettent en avant le libre
arbitre des étres humains et présentent le mal comme généré par les erreurs de ceux-ci. Dieu ne fait
pas le mal et demande aux hommes de ne pas le faire non plus. Si les actes maléfiques d'un homme
provenait de la volonté de Dieu, alors la notion de punition perdrait son sens car I'homme suivrait la
al-gada’ wa al-gadar, 4 5 <Ll |a fatalité ; la volonté de Dieu I’'Unique note* quels que soient ses
actes bon ou mauvais. Le mutazilisme s'oppose donc a la prédestination.

3- .Promesse et la menace = ¢//5 2= 4/ al-Wa'd wa al-Wa'id : ce principe regroupe les questions sur le
dernier jour et le jour du jugement =¥ »%: Yawm al-dyn ol Dieu récompensera, au moment de
Yawm al-Qiyamah 4<lall a5 "Jour de la résurrection") avec ce qu'il leur a promis, ceux qui lui ont
obéi, et punira ceux qui ont désobéi avec la damnation et les feux de I'enfer.

4- Le degré intermédiaire ¢l 3l w4 5 al-manzilatu bayn al-manzilatayn : ce principe, qui a été le
premier a distinguer les mutazilites, affirme que le musulman qui commet un grand péché (meurtre,
vol, fornication, fausse accusation de fornication, etc.) ne doit étre considéré, dans la vie d'ici-bas, ni
comme croyant ou musulman comme pensent les sunnites i« sunniy, ni comme mécréant ou
apostat celui qui refuse de croire J3< kafir, comme pensent les kharidjites 4>, a1l Al-Khawarijah
,mais plut6t dans un degré intermédiaire entre les deux. Si le pécheur se repent avant sa mort, il sera
considéré a nouveau comme croyant. S'il ne se repent pas, il sera considéré comme mécréant
incroyant, ingrat, infidele et méritera I'enfer.

5- Le commandement du bien et I’interdiction du mal « le blamable » al-amr bil ma'ruf wa al-nahy
‘an al munkar Sl (e 0 5 <yl I 2 ce principe permet la rébellion contre l'autorité, si celle-ci
est injuste, comme un moyen d'empécher le mal.



Il'y a un hadith <wa dans lequel Muhammad 5% dit : "Mon Oumma ne sera jamais d'accord sur une
erreur Uss e Il 60 o} el amati In tatafiq ‘abadaan ealaa khta " Cela a été interprété comme signifiant
que le consensus de la communauté est une source d'autorité morale et légale.

Note* sourate 76 (~=¥! al-insan I”humain verset 30

Lasa Lale G820 &) 40 sl o V) (5585 s
Cependant, vous ne saurez le vouloir qu'autant que Dieu le veuille. Dieu est Omniscient et Sage.
Wa ma tashaouna illa an yasha Allahou inna Allaha kana Aaliman hakiman

Chacun de ces principes est différent, parfois sur de simples points de détail, de ceux pronés par les écoles
théologiques de I'lslam de I'époque, les gens du sunnisme 4.l Jal ahl as-sunnah - les gens de la tradition de

Muhammad ..
Ces origines politiques remontent aux premiers temps du califat.

Dans les rivalités de conflit et de pouvoir qui, aprés l'assassinat d' “Uthman ibn “Affan ibn al-"As ibn
Umayya sl o palall i o glie s e 674-656 ensanglantérent et divisérent la communauté musulmane
sous le califat de son successeur Abii al-Hasan ‘Alf ibn Abi Talib <l o (p e owall s plus connu par le
nom d’‘Ali . dés la révolte de Talha ibn Ubayd Allah & xue ¢ 4all (mort pendant la bataille du chameau
Jeall 428 5« mawagieat al jamal en décembre 656) et de Az-Zubayr ben al-Awwam a5l &2 ,n 3l de "autre (qui
n'a pas combattu pendant la bataille du chameau) contre ‘Al =, qui contestent cette nomination au titre de
calife, « un groupe de musulmans théologiens de la ville de Bassorah, 3=l al-Basra Irak actuelle, les
disciples du madhhab <#X nouvelle école juridique musulmane que créa Wassil 1bn Ata slae 0 Jual s
avec d’Amr Ibn Ubayd ibn Bab <L (r ae 0 5<c, 699-761 appelé les Mu'tazilites 4 y=all Mu'tazilites al
Muetazila refuserent de prendre parti et resta a I’écart ,d'ou le nom de ce mouvement signifiant « ceux qui
s'abstiennent »

Les grandes theses mu‘tazilites

Le Mu‘tazilisme affirme que Dieu est absolument un et transcendant, qu’il crée les existences, mais non les

essences. Avant d’étre créées, les essences sont «en état de néant » ~3¥) i fi hal al-‘adam, c’est-a-dire
qu’elles n’ont aucune existence, méme dans la pensée divine ; déclarer le contraire reviendrait & poser qu’il y
a des idées exemplaires du monde créé en Dieu et cela de toute éternité, ce qui serait une atteinte & sa
transcendance. Dieu ne fait que le bien et il est juste : il ne punit que les méchants qui font le mal librement ;
il réecompense les bons (certains disent méme qu’il doit, de par sa justice, les récompenser). Cependant, il n’y
a pas en Dieu une idée éternelle du bien qui s’imposerait & lui : le bien n’est pas un intelligible, mais se réduit
a ce qui est utile a chaque essence créée. Le mal provient de la libre action de I’homme. Contre les partisans
du djabr =2 « prédestination », qui soutenaient que Dieu crée les actes humains, les mu‘tazilites se rangent a
I’opinion des gadarites qui reconnaissent la réalité du pouvoir de I’homme sur ses actes. Rappelons la thése
de la promesse et de la menace Al-Wa'd wa Al-Wa'id =5 2 4/) la damnation et les feux de I'enfer qui
regle le sort des hommes dans I’au-dela (le croyant va au paradis, I’infidele en enfer, le fasiq &~ qui ne
s’est pas repenti est éternellement damné comme I’infidéle), enfin la these de la demeure intermédiaire et
celle du amr bi‘l-ma‘ruf <5<l I « enjoindre ce qui est bon « et interdire ce qui ne va pas _Sill e (o
nahy ‘an al-munkar Quant & la thése du Coran créé, sans doute empruntée & Jahm ibn. Safwan o sia ( ae
dissident du Khurasan (Iran) vers la fin de la période omeyyade, et qui fut mis a mort en 746 par Salm b.
Ahwaz ) Y ¢ Jels, 11 a été le premier musulman rapporté avoir parlé de la création du Qur'an et rejeté
I'amitié d'Abraham avec Dieu et Moise lui parlant. on a vu qu’elle est comme une conséquence du tawhid.
Le calife Ma‘mun o<, dans une lettre, rappelle que I’éternité du Coran porterait atteinte a I’unicité divine.
Toutes ces theses, défendues par des arguments rationnels, s’appuient néanmoins sur des textes coraniques,
parfois interprétés dans le sens voulu. Ainsi, la raison, dans son exercice, ne néglige jamais les textes. Elle se
met d’accord avec eux en les mettant d’accord avec elle.



La philosophie mu‘tazilite

Les mu‘tazilites ne sont pas uniquement des théologiens. Ils ont abordé des problémes philosophiques
concernant en particulier la psychologie et la physique. On se bornera a signaler leur doctrine de la
divisibilité des corps et du mouvement. Ainsi Ibrahim al-Nazzam Usill sl 1) né vers 760 et 775, mort entre
835 et 846, poete et théologien appartenant au courant mu'tazilite. Auteur du Kitab al-Nakth, <l QUS Livre
des mystifiés I'ouvrage de Ibrahim al-Nazzam sUsill a5 qui rejeta le Consensus communautaire, soutient
que les corps sont divisibles & I’infini. Dés lors, comment un mobile M peut-il aller de A en B en traversant
une infinité de positions ? On répond qu’il progresse par « saut, bond, bondissement ». La thése du saut
(tafras_sk =saltus) La pensée mu‘tazilite avait une ampleur qui permet de la rapprocher des systémes
philosophiques modernes les plus élaborés. Malheureusement, elle est mal connue, a travers des fragments
que nous ont conservés des hérésiographes en général hostiles, tels : qu’Ash‘ari ¢_=¥1.873-935, ‘Abd al-
Qahir ibn Tahir al-Baghdadi, 2l jala o ldll xe 980-1037 Shahrastani v el 1086-1153. La récente
découverte des manuscrits du Qadi 'abu al Hasan ‘Abd al-Djabbar ¢ Juall e uall sl aldll 935-1025 est
loin de satisfaire notre curiosité philosophique. On y trouve surtout des controverses théologiques, trés
scolastiques, avec d’interminables suites d’objections et de réponses.

Les dissensions concernant la succession du Prophéte Muhammad s ont entrainé I'apparition du

kharidjisme en 657 et du chiisme 4=u3 §7°a, « Chi'ites les musulmans qui suivent les Imams-Guides de la
famille du Prophéte s : <) Jal Ahl al-Bayt- 4l Imamiyah - 4wl imamat ».aprés 660. Un troisiéme
parti, majoritaire, les musulmans restants partisans du califat 45 « successeurs du Prophéte A5, a donc dd
se definir. Entre ces trois partis, les divergences sont au début surtout politiques, La structuration théologique
de chacun de ces trois groupes, chacun affirmant progressivement ses spécificités religieuses, a bien pris
deux siécles.

Chacun de ces groupes subit des scissions de nature philosophique et théologique. C'est dans ce cadre de la
formation de la théologie musulmane majoritaire, qui allait se cristalliser peu & peu sous la forme du
sunnisme courant religieux majoritaire nommés : et de la majorité religieuse d=leall s &3l Jai ahl as-sunnah
wa |-jama ‘ah s'opposant au mutazillisme 4 yi=<ll al muetazila tout comme le ascharisme 4 =5Y! al-’ A§‘arTyya
ou 3Ll ’ag‘arfa et le hanbalisme, lisll cwidl al madhhab alhanabalie, avec le malikisme Sl
madhhab maliki, le hanafisme i~ <3 madhhab hanafia et le chaféisme 28 a3 madhhab Shafi 7, I'un
des quatre madhhabs 23« les écoles de la pensée religieuse formant le droit musulman <3y & il jalas
masadir alsharae al'iislamii, les Sources de la Loi musulmane de l'islam sunnite 4wl 23y al'lslam al Sunia.

Les adeptes du Mutazilisme 4 yi=<ll al muetazila, ont joués un réle dans les événements qui ont marqué a
une certaine période de I’époque musulmane.

Les mutazilistes s'étaient intéresses au début aux attaques que subissait I'islam de la part des non-
musulmans ; ils devinrent rapidement obsédés par le débat avec les autres théologies et courants de pensée a
I'intérieur de I'lslam lui-méme. Les premiers mutazilistes ont pu étre considérés comme occupant une
position médiane entre les orthodoxes et les non-musulmans.

Plusieurs courants chiites, en particulier les zaydites 4+ 31!, az-zaydiyyahce enseignée par I'imam Zayd ben
“AlT ben al-Husayn ben "AlT 695-740 (e o opaall (0 e 0 2 est le petit-fils de Husayn ibn Ali e 0 o)
et l'arrigre-petit fils d"Ali,ibn Abi Talib & ¢ = ont embrassé certaines des doctrines mutazilites et les ont
incorporées a leurs théologies.

1-Période Umayade

Durant la période du califat Umayyade 5 5<¥! 430 al khilafat al-Umawiyyiin, ou 4 su Banii "Umayyah
qui fut de 661 a 750.

Wasil ibn Ata 700-748 <lae (5 dal s qui @ épousé la soeur b ¢r xue (n s »e, d'Amr Ibn Ubayd ibn Bab
699- 761, considéré tout les deux comme les promoteurs du mouvement théologique qui se développe sur la
logique «rationaliste» de I'école mutazilite, , inspirés de la philosophie grecque et de la raison (logos en grec
ancien Adyoc « parole, discours, raison, relation »), que Wassil Ibn Ata ¢Uae (2 Jal s combine
harmonieusement avec les doctrines de la foi musulmane



Dans la fin du califat Omayyade ¢ s s+¥) 43l vers 750, , Wassil Ibn Ata slac ¢ Jual 5 700-748 , encore un
étudiant, se retira de I'école du cercle de son maitre et prédicateur le pere fondateur du soufisme Al-Hassan
al-Basri =il omsll 642-728 , (Il appartenait a la troisieme génération de musulmans, qui seraient ensuite
appelés les tabi'in o=\ "disciples” sous ’Aba Al-Walid Hicham ibn ‘Abd Al-Malik <l s o plia gl ol
« Hicham dixiéme calife omeyyade.», 691 -743, (début du 2e siecle de I’Hégire), suite a son désaccord sur le
statut des croyants qui ont commis un grand péché.

On aurait interrogé Wassil Ibn Ata sUae ¢ Jeals sur un coupable de faute grave xS Kabira. La question
c’est était-il dans I’infidélité ou dans la foi. Wassil Ibn Ata ¢Uac (2 Juals aurait donné son avis en déclarant
concernant ce pécheur, qu'une telle personne n'était ni croyante ni incroyante, mais occupait une position
intermédiaire.

Par conséquent, Wasil serait allé s’établir & un autre pilier pour y fonder une école. Son maitre Al-Hassan al-
Basri i _»=il ouall mécontent et remarqua et dit: Wassil Ibn Ata stae (2 Jual s «ll s'est retiré de nous Ul 41 5
i'tazila 'anna ».

IIs reprirent le principe de kalam »3S « discussion » incluant notamment l'itijab «\s3) « réponse »: le libre
arbitre mis en place par un mouvements antérieurs, celui des Qadarites 4l qui nommerent I’i‘tizal J,.
Par la suite, les partisans du mutazilisme se nommerent eux-mémes Peuple de la justice et du monothéisme
(I"unification) w5l s Jaal) Jal Ahl al-‘adl wa al-tawhid d'aprés la théologie qu'ils adoptérent.

L’historien Muhammad Ibn Jarir Tabari ke s o 2esse (839-923), parlant de I’attitude de I’un d’eux, al-
Ahnaf b. Qays w8 ¢ <a¥), (nommé appelé al-Ahnaf —aY -le pied bot, & cause d'un défaut dans ses pieds)
utilise le verbe i‘tazala 4l5l. Ce méme verbe est employé a propos de ceux qui, plus tard, se séparérent de
‘Ali J= et cessérent de le soutenir sans pour autant le combattre. Aux yeux de ces premiers tenants de
I’i‘tizal J¥), pieux croyants, il était évident que, dans ces luttes entre musulmans, I’'un des partis, sinon les
deux, avait commis une grave faute. Mais comme on ne pouvait savoir avec certitude lequel était coupable, il
n’y avait aucun fondement a traiter I’un en fidéle et I’autre en infidéle. Il semble que cette impossibilité
pratique de prononcer un jugement d’infidélité takfir <S5 ait conduit a I’idée générale que le fasiqg @l ou le
fadjir =8 n’était pas un infidele kafir _sS comme le voulaient les kharidjites : les descriptions que donne le
Coran de I’lhomme qui n’a pas la foi ne s’appliquent pas a lui, car le kafir est essentiellement celui qui nie les
signes que Dieu a envoyeés dans le Livre et qui rejette la mission du Prophete.

Elle s'oppose aux écoles de théologie aujourd'hui dominantes comme l'asharisme el ‘as ‘aria, le
maturidisme 45l al-maturidiyya ainsi que d'autres écoles plus littéralistes comme I'école de théologie du
hanbalisme 4lusll alhanabilat.

. Il réfute l'aspect incréée du Saint Coran, jugeant cette considération comme irrationnelle. Il met en avant le
libre arbitre, place I'amour et I'ascétisme au centre de la recherche spirituelle de I'étre humain, et rejette tout
dogmatisme religieux. La recherche scientifique et la philosophie y ont une place prépondérante. Le Kalam
228, 'ilm al-kalam, 29 Jle « discussion théologique, dialectique » et la Falsafa, 4auddll La philosophie
musulmane 43wy 441l en sont les notions les plus importante.

Sur la question du fasiq @&~ (désignant quelqu'un qui viole la loi musulmane) celui qui a commis une faute
grave kabira LS. Le mot fasiq est dérivé du terme 4 et fisq -4 "briser I'accord” ou "partir ou sortir
de",parfois rendus comme "“impies"”, “pécheur véniel", ou "déprave"

Dans son usage originaire du Coran, le terme n'avait pas la signification spécifique d'un violateur de lois, et
était plus largement associe au kufr _sS incrédulité.

Le statut juridique du fasig &\ avait fait probleme bien auparavant, et cela a propos de situations concrétes
nées des conflits sanglants qui avaient agité I’Islam a la suite de I’assassinat, en 656, du troisieme calife,
Al (p palall ol 0o Qe o gldie, “Uthman ibn “Affan ibn al-"As ibn Umayya (voir plus haut)

2- Période ‘Abasside
Califat ‘Abbaside 4=l 4834 gl-Khilafah al-'Abbasiyah de 750 a 1258. En 827, le mutazilisme devient la

croyance officielle a la cour du califat abbasside, aprés avoir été officiellement embrassé par le calife perse
Ab( al-"Abbas al-Ma'mdn “Abd Allah ben Harlin ar-Rachid w30 sl ¢ & xe o salall Glaall sl surnommé



al-Mam(n *ou Almamon sl « en qui on a confiance ; loyal » né le 13 septembre 786 & Bagdad (Irak) et
mort a Tarse (ville de Cilicie en Turquie actuelle) le 9 aolt 833 Il restera la doctrine officielle sous ses deux
SUCCesSeurs :

D’abord son frére Ab{i Ishag sl s connu sous le nom de « al-Mu'tasim bi-llah » 'Abbas ben Hardn ar-
Rachld 28 0 s o pbe 7l acainall Glad ol nommé : al-mu ‘tasim bi-11ah, &b aaiss, « celui qui est sous
la protection de Dieu » né en 794 décédé le 5 janvier 842. Puis du premier fils d’ al-u‘tasim : Abt Ja far
Har{in ben Muhammad al-Mu‘tagim ssizall 3ase ¢ 5 i=a s, surnommé « al-Watiq bi-llah » &b &
« Celui qui fait confiance & Dieu », qui est né & La Mecque en 812 mort en 847 & Samarra (Irak). A sa mort
les courtisans Turcs qui avaient prété serment a son fils, lui ont préféré son frere calife ja'far al-mutawakkil
ben al-mu‘atasim bi-1lah ben hartin ar-rasid 22,0l 05l O Ab aaiedl Gy JSgiall iz nommé plus simplement
JSsie al-Mutawakkil « qui fait confiance (a Dieu) » né le 31 mars 822 décédé le 11 décembre 861, qui lui a
donc succédé.qui en 848 abandonna le mutazilisme et revint a doctrine dit "traditionnelle™ qui était en train
de redonner naissance au sunnisme el que nous le connaissons.

*Ma’miin o<l fonda en 832 a Bagdad la Maison de la sagesse 4<Sall <uw bayt al-hikma. un des symboles
de I'age d'or de la science arabe 43y 3 jlaall jac & a1l aleilm fi easr al hadarat al'islamia, de son apport
a la civilisation en Occident et orient ( qui était une association de bibliothéques, de centres de traduction et
de lieux de réunions en vue de traduire les ouvrages de cosmologie, d'astrologie, de mathématique, de
philosophie de poésie et d'histoire.) la philosophie grecque fut introduite dans les milieux intellectuels
persans et arabes. Proche du soufisme sur certains points, et reconnaissant tout étre humain comme pouvant
étre bon quel que soit son mode de vie, il est considéré parfois comme un rempart a I’extrémisme.

Cette tentative d’imposer par la persécution une politique religieuse connue sous le nom de Mihna 4iss,
« épreuve, examen » organisée entre 833 et 848 contre les érudits qui n'adherent pas au mutazilisme, qui prit
la forme d’un tribunal inquisitorial chargé du contrdle de I’orthodoxie religieuse, menant des persécutions
contre les adversaires du mutazilisme.et forcer les non-adhérents & renoncer ouvertement a la doctrine
affirmant que le Saint Coran est éternel et & accepter que celui-ci ait été créé, assimilant cette doctrine a la
doctrine chrétienne selon laquelle la Parole de Dieu par laquelle il se manifeste au monde (qui est le Christ
selon les chrétiens) serait incréée et coéternelle avec Dieu lui-méme. Cette doctrine serait donc ouverte aux
mémes reproches de polythéisme que le trinitarisme chrétien, et ne serait donc pas monothéiste. Le zéle des
mutazilites alla jusqu'au refus de faire libérer les prisonniers musulmans aux mains des Byzantins I’lEmpire
romain d'Orient, sous le régne de I’empereur byzantin Théophile (829-842) et sous le regne de I’empereur
byzantin Michel 111 (842-867), s'ils affirmaient la non-création du Coran. Une nette résistance de I'opinion a
ces persécutions est rapportée par les chroniqueurs. De fait, la Mihna 4« est sans doute en partie la cause
du déclin du mutazilisme de I'époque.

La Mihna 4ss suscita I’opposition des milieux traditionalistes, regroupés notamment autour d’Ahmad Ibn
Hanbal Jus (s 2eal sLYlal-imam ahmad ibn hanbal * (780-855). Le pouvoir religieux des califes en sortit
diminué au profit de celui des oulémas.

* fondateur de I'une des quatre grandes écoles juridiques <23 madhhab sunnites, connue sous le nom de
alusll hanbalite. 11 est aussi a l'origine de la fondation de I'école théologique islamique ‘agidah, sxa I'école
atharite Lﬁ)ﬁ se fonder sur l'athar L;)f\ﬂ al-Athariyya le texte, le report, le fait de fonder essentiellement
I'interprétation des textes sur le Saint Coran et la Sunna.

Cependant des oppositions se font entendre & la fin du 9° siécle par I’école asharite 4 =&¥%s elil cuia |a
madhhab acharite ou 3_e\l, "as ‘aria .

Elle fut fondée par Abou al-Hassan Alf ibn Isma ‘Tl al-’ Ash‘arT @_=5¥) Jeelau) il Je Guall o) 873-935 selon
qui la liberté humaine est restreinte, les attributs de I'nomme n'étant que des éléments divins, puis par I'école
maturidite. % 5Ll al-maturidiyya, fondée par Abul Manslr Al Maturidi  su il ) saiall ) 852-944 le
principal transmetteur de la croyance de I'lmam Ab( Hanifah 4isis s 699-767 connu sous le nom de al-Imam
al-A'zam kel LY « plus grand imam ».



Cette doctrine s’est d’autre part signalée comme la premiere des écoles de théologie spéculative kalam 3,
'ilm al-kalam, « discussion, dialectique ». La pensée religieuse musulmane s’est développée a partir d’elle et
souvent en fonction d’elle. C’est par sa doctrine que le mu‘tazilisme 4 =<l a survécu et que son esprit peut
encore inspirer la réflexion des penseurs musulmans.

Le Mutazilisme retrouvera une reprise sous différentes formes par les autres courants musulmans, parfois
avec réticence, avec un certain lustre sous le protectorat des émirs chiites buyides,osesd! | al-buwayhiyyiin,
OU 452 s, banii buwayh aux 10° et 11° siécles, ou il sera de nouveau enseigné.

C'est durant la période des buyides,o 58! que I'on remet en cause la composition des recueils de ‘ahadit
<) amorcant une premiére exégese « explication » des textes saints (Les bibliographies n'apparaissent
qu'a partir du 9° siécle.)

La période du 10°siecle est baptisée par de nombreux penseurs «le Siécle de I’Humanisme Arabo-
Musulmane asluall 4 21l 45liy) ¢ 2 garn al'insaniat alarabiat al muslima », car elle est des plus riches dans
I’histoire du I’Islam, aussi bien sur le plan littéraire ou philosophique que du point de vue juridique et
théologique.

Le Mutazilisme sera de nouveau écarté a l'arrivée des Turcs seldjoukides 4 ssl.dl al saljugia 1037-1194, la
théologie sunnite, plus orthodoxe, I'avait définitivement emporté. »

Le Mutazilisme déclina dés le 11° siécle et régressa nettement a partir du 13°siécle (sous l'impulsion
Ottomane) chez les sunnites, ceux-ci considérant que la révélation divine n'a pas a étre soumise a la critique
humaine. Ainsi, aprés, Averroes 2%, o, «lbn Rushd» 1126-1198, (né a Cordoue Cordoba Espagne
actuelle) dit : on constate « la perte d'audience de la philosophie musulmane au profit de la mystique ».

-

L'approche philosophique héritée du mutazilisme reste aujourd'hui utilisée par des chiites 4= §1°a, souvent
appelés péjorativement sous le nom de Réfidhites 4xdl)ll rafid, =il (pl.) rawafid o=8ls), «celui qui
refuse », ou rafidi, =8, « refuser » mais uniquement sur certains points.

D’aprés ) sl 31 al sese cp 2l aldl of A I’Qasim al-Junayd ibn Muhammad al-Khazaz al-Baghdadi.
Il dit la raison de sort que la Mutazilisme s’est séparés de la doctrine de la communauté tout entiére dans son
livre Al-Farq bayn al-Firaq Gé_4) o 34l : s différence entre les sectes

Les 73 sectes et la communauté 4elealls 73 J il skl al tawayif al 73 wa al jamaea

duas
Ao sana 73 ) (oraine pudly Cagu s

Hadith
Ma communauté sera divisée en 73 groupes,  wasawf youngasim mujtamiei ‘iilaa 73 majmoueatin,

Selon abu Houraira 3_» » si + 604- + 678 Rapporté par Abll Dawld 35> s 817-888 ref (3596), Abi ‘Isa
Muhammad al-Tirmidhi el 2 e s 824-892 ref(2642) qui I’a déclaré bon-authentique, Muhammad
ibn Yazid Ibn Majah 4ale (p 33 (n 2eae 824-887 ref(3991), ibn Hibban s oo 884-965 ref (1834), et s
sl aSlall e 2eas ke Abou Abd-Allah Muhammad ibn Abd-Allah al-Hakim al-Nishaburi 933 -
1012 ref (1/6) qui I’a authentifié selon les conditions établies par Muslim, mais adh-Dhahabi 23 1274-
1348 a contesteé cette authentification.

Pour certains, ce Hadith ne fait pas partie des traditions authentiques sur lesquelles on peut se fonder. Il
n’a d’ailleurs été rapporté ni par Muhammad al-BoukharT s sl 2as 810-870 ni par Muslim ben al-Hajjaj
zlaall s alus + 822-875 . Cheikh 153l 2ane ¢ 2ene 2da sl Ab Hamid Muhammad ibn Muhammad al-
Ghazali 1058-1111 a dit : « Par conséquent, la secte sauvée mentionnée dans le hadith que nous avons
rapporté , a supposer qu’il veuille bien étre authentique , n’est pas une secte particuliere parmi celles qui ont
porté un nom spécifique dans I’Histoire de la Communauté islamique.


https://fr.wikipedia.org/wiki/Buyides
https://fr.wikipedia.org/wiki/Buyides

Le Mutazilisme a été interdit, ses livres brilés, et on ne connaissait plus sa doctrine que par les textes des
théologiens traditionalistes qui l'avaient attaqué. Au 19° siecle, la découverte des volumineux ouvrages d'
Aboul Hassan Abdul Jabbar bin Ahmed sl ¢ Juall e Guall 54f (935 - 1025) connu par al djabar sl ont
permis de mieux comprendre l'importance de ce courant de pensée dans la formation de la théologie
musulmane actuelle, qu'elle soit sunnite ou chiite.

Euvres connue principale source sur la doctrine Mu'tazilite

Kitab al-Mughni fi al-tawhid Abwab wal-adl Js)) o s 2 3580 & el GUS Le Livre de L'enrichisseur dans les
portes de l'unification de la justice

Kitab al Usul al Khamsah, &l O3 S e livre des cing fondements

Henri Laoust, orientaliste francais né en1905 et mort le 12 novembre 1983, :

Les schismes dans I'lslam : introduction & une étude de la religion musulmane, édition Payot, 1965 et 1983.

Au cours de leur long conflit avec le Mutazilisme, I'Acharisme et le Maturidisme se sont mutuellement
influencés et ont évolué parallelement. L'Acharisme et le Maturidisme ont trés fortement influencé les quatre
écoles théologiques sunnites, qui relevent soit de I'un soit de l'autre. Par ce biais, une influence mutazilite
continue a se faire sentir au sein du sunnisme. Le sunnisme lui a emprunté non seulement le principe de la
pure transcendance de Dieu et des notions comme I'atomisme (héritée des Grecs), mais aussi son cadre
intellectuel, notamment la place de la raison reconnue capable d'un certain savoir théologique, sans le recours
de la révélation.

Vivement critique par les courants salafiste et wahhabite, le mutazilisme est aujourd'hui peu représenté dans
la communauté musulmane.

Le mutazilisme période 19¢éau 21¢ siécle

Le Mu‘tazilisme a inspiré le réformisme du 19e siécle et attire encore les jeunes penseurs musulmans. C’est
surtout par sa doctrine de la liberté et de la raison qu’il s’impose aujourd’hui. Il semble devoir également
exercer une influence sur la conception de la révélation, de fagon a permettre une exégése du Coran plus
conforme aux exigences de I’esprit moderne.

Néanmoins, cette influence est essentiellement limitée a la défense et a la conception de la liberté. Encore
n’est-elle pas toujours ouvertement déclarée. C’est ainsi que Muhammad ‘Abduh exne s 1849-1905 écrit
gue « I’islamisme est la négation du fatalisme » ; et il affirme que la science de Dieu n’entraine pas la
prédestination. Le Commentaire du Manar sl s Tafsir al-Manar explique la sourate 2 al Bagara la
Vache les versets 6-7 d’une maniére analogue a celle que rapporte Fakhr al-Din al-Razi, <)) ¢pall A 1149-
1209 Le Grand Commentaire du Coran Maféatih al-ghayb —ull ~ilis « Les Clés de l'invisible »

Sourate 2 34\ al Bagara la Vache versets 6-7

Gisbeh ¥ 2 538 2 ol il aglle 215 155 Gl &)

6-Quant aux infidéles, il leur est égal que tu les avertisses ou que tu ne les avertisses pas. Ils sont rebelles a
toute croyance,
Inna allathina kafarou sawaoun Aalayhim anthartahoum am lam tounthirhoum la youminoona )

e Giie 21585l da jliall o deail o dausl8 o 0l S
7- et Dieu a scellé leur cceur et leur entendement. De méme qu'un voile leur barre la vue, et ils sont voués a
un terrible chatiment.
Khatama Allahou AAala qouloubihim waAala samAihim waAala absarihim ghishawatoun walahoum
Aathaboun Aathimoun

Il'y a dans I’lhomme une disposition Ja=iul isti‘dad & la foi (tendance naturelle a accepter et & gagner
quelque chose). Mais I’lhomme peut la perdre par sa désobéissance et sa négligence. Alors il s’enfonce dans
I’infidélité et ne peut plus en sortir.



Cela ne signifie pas que Dieu le repousse de Lui par contrainte > 2 « bi‘l-gahi. » 1l n’y a la qu’une
« loi que Dieu suit habituellement la Sunna 4. la « tradition » relative a I’effet de leur endurcissement (5 kb
« tamarrun » dans I’infidélité et & son action dans les cceurs, de sorte qu’il s’impose a eux et commande
toutes leurs démarches au point que nulle autre disposition a autre chose que I’infidélité ne peut s’y
réintroduire ». Ce n’est donc pas Dieu qui crée I’infidélité dans I’lhnomme ; Il ne crée que la loi naturelle selon
laquelle I’endurcissement et la persévérance dans le mal ferment définitivement les cceurs & toute espece de
bien.
Notons enfin que Muhammad ‘Abduh, »xc 2ess 1849-1905 dans son Epitre sur I’Unité Divine us sill 4l
« Risalat al-Tawhid », fait, comme les mu‘tazilites, une grande place a la raison, surtout dans le domaine de
la vie morale et dans I’interprétation des textes revélés.
En Inde, Muhammad Igbal J-8 2+.~s 1877-1938, dans son livre Reconstruire la pensée de I’Islam, par Eva de
Vitray-Meyerovitch, Adrien Maisonneuve, Paris, 1955 qui aprés avoir lu ce livre, elle choisit de devenir
musulmane.), critique sévérement le mu‘tazilisme : « Les mu‘tazila, ne concevant la religion que comme un
corps doctrinal et I’ignorant en tant que fait vital [...], réduisirent la religion & un simple systeme de concepts
logiques menant a une attitude purement négative » (p. 11). Aussi, tout en soutenant que I’islam est
rationaliste, il cherche, apres avoir cité Ibrahim al-Nazzam, sdaill sl ) en dénongant « la pensée dénuée de
contrainte de certains rationalistes » (p. 163). Néanmoins, il est pleinement d’accord avec les theses
mu‘tazilites quand il écrit : « Le premier acte de désobéissance de I’hnomme fut aussi son premier acte de
libre choix [...]. Or le bien n’est pas affaire de contrainte ; c’est le libre abandon du moi a I’idéal moral [...].
Un étre dont les mouvements seraient entiérement déterminés comme ceux d’une machine ne pourrait
produire le bien. La liberté est donc une condition du bien » (p. 94). Mais, avec I’émergence de la liberté, il
signale un grand risque, « car la liberté de choisir le bien implique aussi la liberté de choisir ce qui est
I’opposé du bien. Que Dieu ait assumé ce risque, cela montre Son immense foi en I’homme ; c’est a
I’lhomme, & présent, de justifier cette foi » On constate donc que, s’il y a une répugnance a réhabiliter le
Mu‘tazilisme, les penseurs modernes n’hésitent pas a reprendre sa doctrine de la liberté.

Le grand mufti d’Egypte élu en 1899 Cheikh Muhammad Abdouh exe 2ese 1849-1905 fut & l'origine du
néo-mutazillisme souhaitant réformer I'islam apportant des changements dans I'enseignement de l'université
d'Al-azhar en 1895 il réussit a faire instaurer un conseil d'administration de I'établissement dont il fut
membre. Cependant, suite a la pression des unités Asharite qui s'opposaient a ses idées, il se retira.

En février 2017, I'Association pour la renaissance de I'islam mutazilite a été créée en France. Pour I'ARIM, le
Mutazilisme est un héritage qu'il convient d'adapter au 21° siécle.

L’ARIM prone en autre, I’exercice de I’ijtihad sl&a) « effort d”interprétation » qui n’est pas selon eux une
discipline réservée aux oulémas, les savants de I’islam (imams, théologiens, juristes, etc.). L interprétation
sans cesse renouvelée est au contraire une nécessité pour chaque musulman (e) qui doit pouvoir faire
confiance a ses capacités de réflexion et de discernement. Il n'est pas un contenu de dogmes préts-a-penser
mais une disposition de I'esprit : celle qui consiste & appliquer le doute, la prudence et I'esprit critique sur

I'histoire, les pratiques et les textes de I'islam et celle qui consiste a garantir la liberté de I'individu & décider
par lui-méme de ce qui lui parait bon ou mauvais dans sa vie spirituelle

Personnages célebres

Wassil Ibn Ata slae ¢nl Jual 5 700-748
Amr Ibn Ubayd ibn Bab <l (2 2ue (5 ee 699-761
Abii Yiisuf Ya‘qiib ibn Ishaq al-Kindi xSl Glaws) o Gisiay sy il 801-873

Aghlabides 4e¥) dynastie arabe & partir de 800-909 jusqu'a leur éviction par les Fatimides 4wkl 909-
1171

Ibn Rochd (Averroes)ai, ¢nl 1126-1198

Ibrahim al-Nazzam efié-ﬂ\ a») )l entre 760 et 775, mort entre 835 et 846,

Abu 'Ali Muhammad al-Jubba'i sl 2ess e sl 849 - 915



Abil al-Tz Ibn Isma'Tl ibn al-Razaz al-JazarT s_3a0 31550 & delald &3 a0l 5 1136-1206

Abu Huthail al-'Allaf <>all diagll 54 752- 840

Abd al Jabbar 1bn Ahmad el ¢ Juall xe 935 - 1025

al-Jahiz Lals)) (al-Kinant al-LaithT al-Basri ol Julll SUsS) écrivain et linguiste. 776-867

Al Ma'mun <) 786-833 calife abbasside

Al Mu'tasim a<=izall 794- 842 calife abbasside

Al Wathiq @i\l 812-847 calife abbasside

al-Mawardi 2,5l 974 -1058 juge et écrivain diplomate (sur la politique)

lbn Abi al Hadid 2=l o ¢» 1190 — 1258 connu pour son commentaire de Nahj al-Balagha sl o
Voie de I'éloquence » paroles de Ali Ibn Abi Talib s ol ¢ e gendre du Propheéte) qu'il nomma Sharh
Nahj al-Balagha4e L/ z¢i = & « Explication de I'approche de la rhétorique»

al-Zamakhshari, ¢_43e3) 1074- 1143 Al-Kashshaaf, —Lisll exégéte du Saint Coran

Ab( Hayyan al-Tawhidl s sl gas ol 923 -1023 philosophe Risalat al-kayah ksl Al Traité sur la vie
Muhammad Abduh s s 1849 — 1905 I’un des fondateurs du modernisme islamique.

Haroun o5t Nasution 1919- 1998 érudit indonésien adepte moderne du mouvement médiéval du Mutazila
Nasr Abu Zayd ) s mls 211943 — 2010 Il figure parmi les théologiens libéraux les plus connus de l'islam

Abdolkarim Soroush (s~ s 8lue né en 1945 intellectuel Penseur et philosophe iranien.

Khaled Abou El Fadl Jaill i A nég 1963 au Kuwait professeur de droit a l'université d'UCLA Los
Angelés



Congquéte de 'Espagne

[[] pomaine des Omeyyades en 661
- Congquétes omeyyades
- Avance musulmane vers I'est

- Avance musulmane vers ouest

Tarig ibn Zivad (711-714)
Musa ibn Nusayr (712-714)

Invasion arabe en royaume franc

Incursions arabes sur les cotes de
Sicile et de Sardaigne

Expansion de l'slam au lemps des Omeyyades

Limites du califat abbasside Bagdad, capitale

au temps d'Haren al-Rachid

du califat abhasside i

Mom de province sous le
d'Harun al-Rachid (786-

‘m .
capitale de 836 3 892

Zones disputées entre Byzantins

E byzanti
Attaques de la flotte et des armées mipire i dins laisacande
arabes contre 'Empire byzantin - Empire -

Sieges de Constantinople par les Protectorat chinois sous la dynastie

Arabes (674-678 et 717-718)

Situation vers 840
Région sous dépendance
directe des Abbassides

RQarmates {fin X% 3)
[ aghiabides depuis 200



Baudrier Gérard Ibrahim le 22 janvier 2018
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